La ética de la heterodoxia:
el fracaso del saber en Sor Juana

Todos los seres humanos tienden por naturaleza al saber.
ARISTOTELES, Metafisica

Y entonces nuestra ignorancia, incomprensiblemente, nos ensefiard
c6mo se entiende mds recta y verdaderamente lo mas elevado,
trabajando en el enigma.

Nicoras pE Cusa, De la docta ignorancia

Obrar por virtud absolutamente no es otra cosa en nosotros que
obrar, vivir y conservar nuestro ser (estas tres cosas no forman mds
que una) bajo el gobierno de la Razon, con arreglo al principio de la
investigacién de la utilidad propia.

Espinosa, Etica

Abrimos la pigina de la historia por el comienzo: ética, del griego
ethika, de ethos, o comportamiento, costumbre; en definitiva, principios
o pautas de la conducta humana, que pasada por el tamiz religioso,
se llama moral (del latin mores, ‘costumbre’). La ética, rama de la
filosofia, estd considerada como una ciencia normativa, que regula la
conducta humana y se distingue de las ciencias formales: matematicas,
l6gica, ciencias empiricas como la quimica y la fisica. La historia de
la ética nos dibuja tres modelos de conducta: la felicidad o placer; el
deber, la virtud o la obligacién y la perfeccién. A lo largo de la histo-
ria, adopta tres semblantes: es la voluntad de una deidad, el modelo
de la naturaleza o el dominio de la razén. En definitiva: la autoridad
puede definirse como la obediencia a los mandamientos divinos o a
los textos biblicos; o bien una conducta conforme las cualidades de la
naturaleza humana. Finalmente, al amparo del pensamiento raciona-
lista, la conducta moral depende totalmente del pensamiento racional.
Resumo una compleja historia. El pensamiento pitagérico y luego el
presocritico, plantearon las diferencias del bien y del mal, de lo bello y
lo feo, de la verdad y la mentira, de lo sagrado y lo profano. Aristételes
incorporé el término Etica a la filosoffa, mientras los sofistas preten-
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dian ensefiar la virtud politica y el respeto al otro, Platén desarrollé
la ética de la convivencia en La Repiiblica y los grandes tragicos,
Esquilo, Séfocles y Euripides, mencionan la Ley del Talién, la culpa
y las necesidades de reparacién que tiene el ser humano.
Continuemos. Ese momento debe forzosamente partir de las
escuelas griegas de la ética, en especial Platén, para quien el bien
es un elemento esencial de la realidad. Partamos de lo central: El
bien y su relacién con la verdad, y la renuncia a la verdad como mal
supremo del hombre. Este proceso separa infaliblemente la filosofia
griega de la cristiana, que liga el mal en un planteo ético. El mal es
asi una la responsabilidad humana, y éste no existe en si mismo, sino
como reflejo imperfecto de lo real, que es el bien. En sus Didlogos
Plat6n mantiene que la virtud humana descansa en la aptitud para
llevar a cabo su propia funcién en el mundo. El alma humana esta
compuesta por tres elementos —el intelecto, la voluntad y la emo-
cién— cada uno de los cuales posee una virtud especifica en la per-
sona buena. La virtud del intelecto es la sabiduria, o conocimiento
de la vida; la de la voluntad es el valor, la capacidad de actuar, y la de
las emociones la templanza, o el autocontrol. Platén mantenia que
el intelecto ha de ser el soberano, la voluntad figuraria en segundo
lugar y las emociones en el tercer estrato, sujetas al intelecto y a la
voluntad. La persona justa, cuya vida estd guiada por este orden, es
por lo tanto una persona buena. Aristételes, discipulo de Platén,
consideraba la felicidad como la meta de la vida. En su magni-
fica Etica a Nicémaco (finales del siglo 1v a.C.), definié la felicidad
como una actividad que concuerda con la naturaleza especifica de
la humanidad; el placer acompana esta actividad pero no es su fin
primordial. La felicidades el resultado del tnico atributo humano
de la razén, y funciona en armonia con las facultades humanas.
Mantiene ademds que las virtudes son en esencia un conjunto de
normas y comportamiento y para alcanzar la felicidad una persona
ha de desarrollar la actividad mental, como el del conocimiento,
que conduce a la més alta actividad humana, la contemplacién, y
aquellos de la emocién prictica y la emocién, como el valor, de tal
forma que las virtudes morales son hédbitos de accién que se ajustan
al término medio, el principio de moderacién, y han de ser flexibles
debido a las diferencias entre los seres humanos, y a otros factores
condicionantes. Para Aristételes, las virtudes intelectuales y morales
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son medios para alcanzar la felicidad, que es el resultado de la plena
realizacién del potencial humano. .Y termino. Los ideales de la
cultura griega son la Nobleza y areé mientras el mal se define como
Hybrisy dike.

Pero, en un salto cudntico la ética se mezcla con la moral. La ética
cristiana marcé una revolucién al introducir una concepcién reli-
giosa de lo bueno en el pensamiento occidental. Segtn la idea cris-
tiana los humanos dependemos de Dios y es imposible alcanzar la
bondad por medio de la voluntad o de la inteligencia; solo es posible
con la ayuda de la gracia de Dios. La primera idea ética cristiana se
apoya en una regla que proviene de la Biblia: «Lo que quieras que los
hombres te hagan a ti, hazelo a ellos» (Mateo, 7,12); en el mandato de
amar al préjimo como a uno mismo (Lev. 19,18) e incluso a los ene-
migos (MLt. 5, 44), y en las palabras de Jesus: «Dad al César lo que es
del César y a Dios lo que es de Dios» (Mt. 22, 21). Para Jesus el prin-
cipal significado de la ley judia descansa en el mandamiento «amards
al Sefior tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y con toda
tu fuerza y con toda tu mente, y a tu préjimo como a ti mismo»
(Lucas. 10,27). Se introduce asi la virtud de/ justo sufriente Asi pues, el
cristianismo primitivo destacé las virtudes del ascetismo, el martirio,
la fe, la misericordia, el perdén, el amor, comportamientos y virtudes
ajenas a los filésofos clisicos. Para el cristianismo el amor no se cum-
ple en el amor humano.

Entre finales del siglo xv y principios del xv1 se desarrolla un
movimiento de franca discusién sobre la Iglesia, que habia iniciado
Erasmo contra la corrupcién eclesidstica (que tuvo en Espafia am-
plia repercusién). Después de La Reforma protestante disminuyd la
influencia de las creencias y pricticas éticas cristiana, y provocé un
retorno a los principios basicos de la tradicién cristiana, cambiando
e introduciendo nuevos. El Luteranismo, la religién que fue creada
por Martin Lutero, la biblia tenia toda la autoridad religiosa, no
los padres. Solo habia tres sacramentos y el perdén de los peca-
dos solo se podia obtener por medio de la fe. Para el heterodoxo
y hereje alemdn. la bondad de espiritu es la esencia de la piedad.
Al cristiano se le exige una férrea conducta moral y la realizacién
de actos buenos, pero la justificacién, o la salvacién, viene sélo y
exclusivamente por la fe. A su vez, el te6logo protestante francés
y reformista religioso Juan Calvino acepté la doctrina teoldgica de
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que la salvacién sélo es posible por medio de la fe (una fe inque-
brantable, como la de Job), y sostuvo también la doctrina agustina
del pecado original.

Los puritanos se adhirieron a la defensa de Calvino de la sobrie-
dad, la diligencia, el ahorro, y la ausencia de ostentacién; para ellos la
contemplacién era holgazaneria y la pobreza se consideraba o castigo
por el pecado o la evidencia de que no se estaba en gracia de Dios.
Entra asi con los puritanos la conviccién de que sélo los elegidos
podrian alcanzar la salvacién. Sabemos que Calvino dio mds impor-
tancia que Lutero a la Iglesia como sociedad visible y a su unidad.
Esto se demuestra en su proceder contra el humanista y y teélogo
espafiol como Miguel Servet, quemado por hereje en 1553, a los que
persiguié de modo implacable, y en sus esfuerzos por mantener la
unidad de la comunidad y la disciplina eclesidstica. Su pregunta
fundamental es ;cémo se llega a la soberania de Dios sobre la huma-
nidad? La soberania universal de Dios se concreta segiin Calvino en
la Iglesia concebida de un modo visible, la cual es uno de los medios
externos con los cuales Dios nos invita a la comunidad con Cristo. La
Iglesia, que se representa de un modo concreto en la comunidad, no
nace del conjunto de fieles, sino que es fundada desde arriba. Insiste
en que la Iglesia como comunidad de todos los elegidos, desde el
principio del mundo sélo es perceptible a los ojos de Dios y uno debe
creer en ella; pero a la vez afiade que no existe una verdadera fe en la
Iglesia sin un aprecio por la congregacién visible y sin la disposicién
a la comunién con aquellos que se confiesan de Cristo.

La gloria del Dios soberano es el pensamiento determinante de la
teologia calvinista. La gloria de Dios es el sentido de la creacién y de
la salvacién de los elegidos, asi como del castigo de los condenados.
Dios, el Sefior del mundo, determina el curso de las cosas. Mantiene
lo creado en su existencia, concede a las criaturas su campo de accién
y dirige todo hacia su objetivo. Su especial providencia se dirige ha-
cia el hombre como su criatura predilecta. La providencia de Dios
y su predestinacién en virtud de las cuales Dios ha predestinado a
unos a la salvacién y a otros a la condenacién, son para Calvino un
misterio impenetrable. Naturalmente, los puritanos se consideraban
elegidos, y esperaban una sefial para corroborar su conviccién en una
forma de vida correcta en el plano ético y que a su vez comporta-
ba la prosperidad material, aceptada como sefial divina. A partir de
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aqui —y tanto como se pueda mantener este aliento—, el puritanis-
mo calvinista se transforma en una ideologia cotidiana. ;Hemos de
olvidar que la herencia histérico-religiosa inglesa pasa casi integra
a las colonias americanas? Con la independencia, los colonos secu-
larizarin al maximo la doctrina que acabard siendo el destino ma-
nifiesto, un destino como correspondia a la vieja teologia puritana,
tan discriminatoria, que establecié la tajante divisién entre hombres
(también razas y naciones) elegidos y hombre réprobos. En esta ver-
si6n del puritanismo dominante, el cielo es sélo para unos cuantos.
¢Hemos de extrafiarnos que Max Weber ligara ética y capitalismo en
su magistral La ética protestante y el espiritu del capitalismo? El pro-
testantismo asoci6 la riqueza al bien y la pobreza al mal: el lucro era
el signo de la aprobacién de Dios. Frente al cristianismo que ponia
como premio la santidad, los descendientes de los puritanos se sen-
tian tocados por la mano de Dios mediante la riqueza material.

En general, durante la Reforma la responsabilidad individual se
consideré mds importante que la obediencia a la autoridad o a la tra-
dicién. Nace asi la ética secular moderna, se puede apreciar en De
iure belli et pacis (La ley de la guerra y la paz, 1625) del jurista, teSlogo
y estadista holandés Hugo Grocio. Aunque se apoya en algunas de
las doctrinas de santo Tomas de Aquino, se centra mds en las obliga-
ciones politicas y civiles dentro del espiritu de la ley romana clasica.
Grocio afirmaba que la ley natural es parte de la ley divina y se funda
en la naturaleza humana, y su deseo por lograr la asociacién pacifica
entre los seres humanos, y una tendencia a seguir los principios ge-
nerales en la conducta. Por ello, la sociedad estd basada de un modo
armonico en la ley natural.

Se me perdonard esta extensa digresién pero era imprescindible
para recorrer nuestro camino. Es evidente que las filosofias éticas se-
culares transforman la ética durante ese complejisimo tiempo histé-
rico que llamamos Barroco. Con el Leviatan (1651), Thomas Hobbes
se atribuye suma importancia a la sociedad organizada y al poder po-
litico, y se refuerza la idea de que la vida humana en el «estado» de
naturaleza» (independiente de o anterior a la institucién del estado
civil) es «solitaria, pobre, sucia, violenta y corta» y que es «una guerra
de todos contra todos». En consecuencia, se busca seguridad parti-
cipando en un contrato social en el que se cede el poder original de
cada persona a un soberano que, a su vez, regula la conducta. Postura
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politica que asume la maldad innata de los seres humanos, y la ne-
cesidad de un Estado fuerte para reprimirlos. No obstante, Hobbes
afirmaba que si un soberano no ofrece seguridad orden y es derro-
cado por sus subditos, la sociedad vuelve al estado de naturaleza y
puede comprometerse en un nuevo contrato. Esta doctrina marcé el
pensamiento del filésofo inglés John Locke en sus dos Tratados sobre
el gobierno civil (1690), donde sostiene que la finalidad del contrato
social es limitar el poder absoluto de la autoridad y, como contrape-
so, promover la libertad individual.

Un inciso forzado. Thomas Hobbes, es el m4s notable teérico del
Estado, segin Norberto Bobbio dio inicio a las modernas concep-
ciones del Estado y del derecho. Conceptos tales como los de «esta-
do de naturaleza», «contrato social» y «leyes naturales» hacen perfec-
tamente reconocible a nuestro autor. Sin embargo, estas nociones, ya
se hacian manifiestas en algunas teorias del estado, algo anteriores a
la suya. En concreto, y la que serd objeto de nuestra reflexién, es la
teoria sobre el origen del Estado de Francisco de Vitoria, tal y como
él mismo la expone en sus Relecciones, particularmente la que se re-
fiere a «la potestad civil>, donde encontraremos teorizaciones sobre el
origen del Estado y el alcance de los derechos «natural» y «positivo»,
y cémo a través del primero tanto Vitoria como Hobbes justifican
el segin ;Hemos de olvidar que ya el Padre Francisco de Vitoria,
en sus Relecciones estd contra el hostigamiento de los otros, defiende
a las mujeres maltratadas, ya en 1512, y dijo «no a la guerra» (injus-
ta). Ademis el jesuita promulga el estado de derecho y la libertad de
conciencia. Retomo por un breve momento la historia: si el fundador
del Derecho Publico Internacional es el jurista holandés Hugo Gro-
cio (1583-1645), que previé la excepcién contra los que transgredian
el ‘derecho de gentes’. Lo mismo el sacerdote y telogo dominico
Francisco de Vitoria (1486-1546). Ambos apuntaban contra los tira-
nos, esclavistas y colonialistas. ‘De Indis’ del dominico espafiol es un
libro fundamental donde el sacerdote condena la barbarie de la colo-
nizacién espafola en América. Tanto Vitoria cuanto los jesuitas Juan
de Mariana (1536-1624) y Francisco Sudrez (1548-1618), fundaron la
idea del tiranicidio (matar al tirano para evitar males mayores). El
sacerdote Mariana lo explicé en su famosa obra ‘De rege et regis insti-
tutione’ (1598). Estamos, claro, con el estallido intelectual del reinado
de Carlos V. Salto atris.
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Para comprender el relieve que hay en ese momento histérico
se hizo imprescindible esta extensa digresién. Retomemos la ética.
Finalmente, la raz6n humana es el criterio para una conducta recta
en el modelo elaborado por el filésofo sefardita holandés de origen
portugués Baruch Spinoza, que afirmaba en su Etica (1677), que el
comportamiento se deduce de la psicologia, y ésta de la metafisica.
Sostenia que todas las cosas son neutras en el orden moral desde el
punto de vista de la eternidad; sélo las necesidades e intereses hu-
manos determinan lo que se considera bueno o malo, el bien y el
mal. Todo lo que contribuye al conocimiento de la naturaleza del ser
humano o se halla en consonancia con la razén humana estd prefi-
gurado como bueno. Por ello, cabe suponer que todo lo que la gente
tiene en comun es lo mejor para cada uno, lo bueno que la gente
busca para los demads es lo bueno que desea para si misma. Ademis,
la razén es necesaria para refrenar las pasiones y alcanzar el placer y
la felicidad evitando el sufrimiento. Para Spinoza, el estado humano
mis elevado es el «<amor intelectual de Dios» que proviene del cono-
cimiento intuitivo, una facultad mayor que la razén ordinaria. Con
el uso adecuado de esta propiedad es posible contemplar la totalidad
del universo mental y fisico, que engloba una sustancia infinita que
Spinoza denomina Dios sin disociarlo del mundo.

Entramos asi de lleno a la modernidad. El pensamiento racio-
nalista tuvo en el siglo xvi1 algunas de sus figuras mas destacadas:
Descartes, Leibniz, Spinoza... Todos ellos relegaron la posibili-
dad de un saber revelado y defendieron que la razén es la principal
fuente de conocimiento humano. De este modo sentaron las bases
del racionalismo. Y he aqui la nueva ética que proponen Cervantes
y Sor Juana. No es el momento de desarrollar la ética cervantina,
pero es preciso subrayar que en el vasto mundo del Imperio Espa-
fiol, aquel donde no se ponia el sol, el pensamiento ético que predo-
mina es moral; pertenece a la Iglesia, y se practica la ética del bien, y
las virtudes del ascetismo, el martirio, la fe, la misericordia, el per-
dén, el amor. No debe extrafiar la efervescencia de las Aeterodoxias
en los albores de la modernidad. Hezeros y doxa...es decir, lo que se
aparta, se aleja de las doctrinas o idea religiosa normativas, que las
autoridades consideran errénea e incluso prohiben. Estd ligada a la
herejia, cuya etimologia proviene de Aaieresis, que indica una escuela
del pensamiento, y finalmente, el herético es quién elige lo que debe
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creer. Y cuanto mds grave si se trata de una mujer—cuyo fin en el
mundo estd determinado por la Iglesia. Con mayor precisién adn:
Una herejia es una ensefianza sistematica que ha sido declarada, por
la iglesia histérica, extrafia a la ensefianza cristiana. Por lo tanto en
la mayoria de los contextos, el término herejia se aplica solamente a
las creencias asi definidas por uno de los siete concilios ecuménicos.
Se entiende que la herejia es un argumento para desafiliar a alguien,
y se supone que un cristiano que se hace herético y desea volver a la
ortodoxia es bienvenido a la Iglesia, pero éstos son reincoporados
como si nunca hubieran sido cristianos. La fundamental es reedu-
carles en la fe cristiana. La palabra herejia tiene hoy connotaciones
diversas en su uso comun, porque en Europa occidental durante las
épocas medievales, la herejia era también un crimen civil que se cas-
tigaba con la muerte.

En definitiva: la herejia necesita dos supuestos: la existencia de
dogmas, es decir de enseflanzas perennes recibidas como la verdad
unica, y la existencia de una autoridad que tenga el poder de com-
probar las creencias y aplicar el castigo. Y, finalmente, el léxico ca-
télico admite claramente que la herejia se levanta contra la unifor-
midad y universalidad que define una ortodoxia. Asi pues, la herejia
es lo contrario a aquella autoridad que se asienta en los concilios. Al
mismo tiempo que la Iglesia define y afina su ortodoxia, condena la
herejia y decide si esta es una heterodoxia. Y finalizo: el poder impo-
ne la idea de que el error es del otro: Aeteros otro, la otredad. ;Hemos
de olvidar que la Inquisicién quemé a muchos por el pecado de la
herejia, y a las mujeres por el de la brujeria, es decir por la «relacién
con el diablo»? Y esta prictica surgia cada vez que alguien mostraba
independencia del pensamiento. Esta enmaranada selva de cuestio-
namientos, se remonta como vuelo de pdjaro al salir del sombrero en
el Renacimiento temprano, cuando se introdujo una pregunta cuya
naturaleza no se conocia: se trata de la verdad. Como la nocién ac-
tual de verdad estd estrechamente ligada a la de ciencia desde su sur-
gimiento en el s. xvII hasta su glorificacién positivista en el XIX, y su
actual monopolio en el terreno del saber, lo que resalta es el gradual
desplazamiento de la religién como custodia de la verdad. El liber-
tinaje trae a primer plano el problema del mal, despojindolo de la
creencia religiosa. Volveré sobre ello.



